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queria Dimaso Alonso, los extendié ya como parte de un comun empefio que cada vez se
fue extendiendo mas en la amplitud de las materias y los métodos empleados » (BAIH, 8/01,
16). Si para el Diccionario del uso del espafiol actual un hispanista es una « Persona que
estudia Ia lengua y la cultura hispanicas. Normalmente referido a extranjeros », para el Diccionario
de la RAE (20a edicion) es hispanista la « Persona que profesa el estudio de lenguas, literaturas
o culturas hispénicas o esta versada en él ». Para los historiadores espafioles, el hispanismo
sigue asociado con una « mirada desde fuera » (cf. Saz, 1998, 11 y Miralles, 2000).

4 Los sufijos —ista et —ismo suelen remitir a una inclinacién y/o especializacién, luego
reinvidincada, con la palabra hispanista, desde una voluntad de afirmar una identidad y estatuto
epistemologico, por muy débil o ambiguo que resultara, con respecto a las demdas disciplinas
candnicas. Interesaria poder rastrear en los distintos hispanismos nacionales la emergencia del
término.

5 Cf Botti, 2000, 153 y Egido, 2003, passim.

6 Cf. Botrel, 1998

7 Por ello Hablemos el coreano , oportunamente reimpreso por el Prof. Park Chul con
motivo de este encuentro, no solo es un manual para el aprendizaje de la lengua coreana,
sino una invitacion hecha a los hispanofonos e hispanistas a entrar en la cultura coreana.

& Como en 1947, cuando desde Madrid, en Arbor, denunciaba el Dr. Juan Roger denunciaba
en el hispanismo esa "especie de imperialismo inconsciente, ese "deseo de propaganda”. Una
« respuesta » por parte del Gobierno espafiol consistid, a finales de los afios 1950, en intentar
organizar al hispanismo internacional (Pierce, 2004).

9 Cf. Bueno, 2003, Sotelo, 2003, Sanchez Ron, 2003.

10 Se echa aim en falta una base de datos sobre la produccién del hispanismo en el mundo,
con todas sus facetas. :

11 Como publicar, pongamos por caso, una historia de la literatura espafiola definida como
"literatura peninsular de lengua espafiola” (Saz, 1998, 31). Pero otros hispanistas se atreven
a propugnar una vision globalizante de lo espafiol, de lo latinoamericano y de lo hispano--

12 Como recordaba Franco Meregalli (dctas 86, XVI), al referirse a la AIH, si los hispanistas
son especialistas, no suelen ser partidarios del especialismo « que se aisla », porque « el
especialismo que se aisla es un especialismo que se esteriliza. Al especialismo deben acompafiarse
aberturas, en sentido diacrénico, segiin nos asegura la tradicion de estudios monolingiiisticos
que hemos heredado ; en sentido sincrénico, como sucede cuando, al ocupamos de la cultura
hispanica de una época, descubrimos la necesidad de relacionarla con la contemporinea de
otros dominios lingtifsticos ; en sentido metodoldgico, cuando advertimos la necesidad de estudiar
los mismos objetos en funcion de diferentes aproximaciones epistemolégicas y procedimentos
euristicos ».

13 Segin Pierce (2004, 8), se fundd « para poder representar el espafiol dentro de la Federacion
Internacional de lenguas y Literaturas modernas afiliada a la UNESCO ».

14 Cf, Jaime Fernindez (1998).

15 En el ultimo boletin de la ATH (10/03), en la secciéon « El hispanismo en el mundo
» vienen repertoriados mas de 2. 500 libros ( la mitad de ellos publicados en Espafia ; 288
en México, etc.), y se ofrece una informacién sobre las actividades de los hispanistas en 35
paises, inclusive Corea, por supuesto.

16 La cromica del encuentro puede consultarse en la pégina web de la AIH
(http://www.dartmouth.edu/~aih). .

17 Sintomatico de tal asociacion es el lapsus hallado en el indice del nimero 33-34 del
Boletin de la Fundacion Federico Garcia Lorea (Egido, 2003, 7), donde el articulo de Juan
Antonio Frago Gracia « Hispanismo, hispanista » viene como « Humanismo, humanista ».

La paradéjica identidad del morisco Ricote

Gonzale Diaz Migoyo
Univ. de Northwestern

En la II Parte del Quijote y como conclusién del episodio a él dedicado, el morisco
Ricote defiende la expulsion de su pueblo y elogia ditiriambicamente tanto al ejecutor
de la medida, el conde de Salazar, como a Felipe III. Parece cuando menos inapropiado
que quien ha sido victima de la expulsion, elogie a sus autores, sobre todo teniendo
en cuenta el tono de la alabanza. Sorprende ademds que con ella Ricote arguya
contra si mismo, pues con sus palabras estd objetando a los planes de sus benefactores
barceloneses para que padre ¢ hija permanezcan en Espafia. Ni es posible ignorar
que la objecion enmienda la plana, cuando no tacha de ingenuos, a estos benefactores,
caballeros tan significados como don Antonio Moreno y el propio Virrey de Cataluiia.

Les recuerdo el tenor de estas asombrosas palabras:

De alli a dos dias traté el visorrey con don Antonio qué modo tendrian
para que Ana Félix y su padre quedasen en Espafla, pareciéndoles no ser
inconveniente alguno que quedasen en ella hija tan cristiana y padre, al parecer,
tan bienintencionado. Don Antonio se ofreci6 venir a la corte a negociarlo,
donde habia de venir forzosamente a otros negocios, dando a entender que
en ella, por medio del favor y de las dadivas, muchas cosas dificultosas
se acaban.

-No—dijo Ricote, que se hall presente a esta plética-—-, no hay que esperar
en favores ni en dédivas, porque con el gran don Bemnardino de Velasco,
conde de Salazar, a quien dio Su Majestad cargo de nuestra expulsién, no
valen ruegos, no promesas, no dadivas, no lastimas; porque aunque es verdad
que €l mezcla la misericordia con la justicia, como él vee que todo el cuerpo
de nuestra nacion estd contaminado y podrido, usa con él antes del cauterio
que abrasa que del ungiiento que molifica, y asi, con prudencia, con sagacidad,
con diligencia y con miedos que pone, ha llevado sobre sus fuertes hombros
a debida ejecucion el peso desta gran maquina, sin que nuestras industrias,
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estratagemas, solicitudes y fraudes hayan podido deslumbrar sus ojos de
Argos, que contino tiene alerta, porque no se le quede ni encubra ninguno
de los nuestros, que como raiz escondida, que con el tiempo venga después
a brotar y a echar frutos venenosos en Espafia, ya limpia, ya desembarazada

alguna en este terreno es descabellado; lejos de haber ejecutado la expulsion
adecuadamente, sabido es también que se ha visto deslumbrado por las industrias,
estratagemas, solicitudes y fraudes de los moriscos; en consecuencia, nada mas lejos
de la verdad que el que Espafia quede limpia y desembarazada de los temores en
que estos la tenian. La escandalosa conclusion seria que la resolucion de Felipe I1I
fue todo menos heroica y que fue una imprudencia encargarsela al conde de Salazar.

Por muy elogioso que fuera el tenor literal, no veo cémo sus interlocutores barcelonesas
podrian tolerar estas implicaciones irénicas. No me parece verosimil por tanto que
Ricote se exprese con esa intencion.

(Serd en cambio que Ricote no es el autor sino la victima de esta ironia; quiero
decir, que la ironia del pasaje consista en que sea un morisco quien exprese sinceramente |
tales elogios? Ya no se tratarfa entonces de una ironia de expresion del personaje,
ignorante de ella, sino mds bien de una ironia circunstancial o de situacién dirigida |
por el autor, Cervantes, a sus lectores. Dejemos de lado la absurda inconsecuencia

de los temores en que nuestra muchedumbre la tenia. jHeroica resolucion
del gran Filipo Tercero, y inaudita prudencia en haberla encargado al tal
don Bemardino de Velasco! (DQ, 1165-6)

Como ven, a la pesimista, aunque quizas justificada, desesperanza acerca del éxito
de las futuras gestiones en su favor, Ricote afiade, con dudosa pertinencia, una condena
sin paliativos de su propia casta, un acuerdo total con quienes rechazan excepcion
alguna, y el temor compartido de que el méas minimo residuo morisco haga peligrar
la salud de Espafia. Ni sombra en todo ello de otra cosa que un fervoroso patriotismo
antimorisco. Ricote no s6lo acata la expulsion, su expulsion, sino que la defiende
y la justifica; casi parece que la exigiera.

‘ (A santo de qué esta detonante declaracion de ortodoxia patridtica cristianovieja?
/O se trata acaso de todo lo confrario, de un elogio sarcastico que, mediante su
exceso, significa puntualmente lo contrario de lo que afirma?

| Ricote estd haciendo una de estas tres cosas: mentir, ironizar o sincerarse.

‘ En caso de mentir Ricote pretenderia engafiar a sus interlocutores acerca de su

patriotismo. Habria que suponer entonces que para ellos la postura antimorisca era

que ello supondria en la caracterizacion de Ricote, que haria de €l poco menos que |
un mentecato incoherente, cuando tan avispado nos parece. El funcionamiento de !
la ironia sigue teniendo las mismas exigencias semanticas de siempre: entendemos
que hay ironia cuando consideramos inaceptable lo que se afirma o, en este caso,
se describe. ;Cudl seria la creencia que haria entender a los lectores que es imposible
que un morisco diga sinceramente lo que dice Ricote? Sin duda seria que un morisco
no puede tener semejanza alguna con los partidarios de la expulsion, es decir, con
quienes consideraban a los moriscos un peligro nacional, que ni puede pensar como
ellos, ni puede hablar como ellos.

sinénima de patriotismo hispano: tanto mayor patriotismo cuanto mayor fuera la

i intransigencia antimorisca. Pero dada la liberalidad que muestran sus benefactores o =
& q Ys se echa de ver que esta opinion desconoce o rechaza la posibilidad de cualquier

otro tipo de morisco que no sea, precisamente, el imaginado por sus detractores. ;
Lo cual poco o nada la distinguiria de la desagradable postura antimorisca de la |
época.

No hace falta entrar en consideraciones abstractas y generales acerca de la propiedad
o impropiedad con que cualquier reo puede aceptar, incluso alabar, a su juez, a su
verdugo o al orden penal que le castiga. No seria nada dificil imaginar casos perfectamente
verosimiles. Pero vayamos a casos concretos, por ejemplo, el de este morisco de
Arévalo, que en 1611, expulsado de Espafia, escribe asi a un amigo cristiano viejo ‘

\ en la materia no parece que esta una equivalencia sea aceptable para ellos. Por otra
| parte, las buenas intenciones de Ricote ya eran conocidas y apreciadas por los sefiores

barceloneses y no hacia falta confirmacién adicional alguna. Sobre todo, si nosotros
| fuéramos capaces de advertir la insinceridad de Ricote, no dejarian de hacerlo ellos
también. Lo cual tendria unas consecuencias que el relato no contempla. No resulta
verosimil que Ricote pretenda y menos que consiga engafiar a los sefiores barceloneses,
es decir, que mienta.

.Es acaso mds razonable suponer que se expresa irénicamente? Sea cual sea la
| intencién de una ironia--sarcastica, humoristica, mayéutica, etc.--, siempre consiste ,

: ; . . desde San Juan de Luz: |
I en declarar precisamente aquello que una realidad conocida por el interlocutor hace \

impredicable del sujeto o de la materia en cuestion. La ironia nunca pretende engafiar. ‘

Si lo hace es que se malentiende, con lo cual deja de existir como tal ironia. La También dizen quel Gran Turco aze mui grande armada, no se sabe para
realidad que invalidaria los elogios de Ricote, de ser estos irdnicos, serfa algo parecido r do mas de que los moriscos de Espafia, particularmente los granadinos, andan
a lo siguiente: es inaceptable mantener que don Bernardino de Velasco no atienda |I con gran solizitud llebando muchos presentes al Gran Tur[co] y procurando

| a ruegos, promesas, dadivas y lastimas de los moriscos, por lo que suponerle virtud azer las mentiras berdaderas, assi que pues dezian que no abia quien abisase
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de nenguna de las que se imaxinaban contra Espafia yo con mui buen zelo
abiso y digo questi muy a cuenta a Su Maxestad de sacar de rraiz los moriscos]
dese rreino dezendientes de moros, aunque finxan ser buenos catélicos son
ypocritas, que de temor comen y beben, y de los tales se pueden fiar menos
los catolicos. (Tapia, 195)

Muchos moriscos debié de haber que asi se expresaban porque asi lo sentian. No
creo que fueran excepcionales. Sin duda la mayoria de los espafioles de la época
conocia a mas de uno de este cariz. Ricote serfa uno de ellos. ;No es precisamente
esto 1o que nos demuestra el sencillo Sancho cuando se encuentra fortuitamente con
su antiguo vecino?

Claro que la existencia real de este tipo de morisco no disminuye un dpice su
caracter paraddjico. Si acaso, lo agrava extraordinariamente al llevar la contradiccion
légica al terreno de la vida diaria. Existieron moriscos cuyas creencias y compromisos
les hacian al mismo tiempo victimas de la expulsién y en cierto modo verdugos
de si mismos; victimas tanto més injustas, ademds, cuanto més patridticamente justificaran
su castigo.

La paradoja no pasé inadvertida para Cervantes. Al contrario, convirtio esta asombrosa,
pero real, contradiccion, tanto mas aguda cuanto mds sincera, en el meollo del drama
del morisco Ricote.

El retorno de los expulsados planteaba este drama con mayor nitidez que su expulsion.
Ya el nimero de moriscos vueltos a Espafia hizo sin duda reflexionar a muchos
sobre el porqué de estos retornos y sobre la medida en que ponian en duda muchas
de las maniqueas justificaciones de la expulsion, tan abundantes una vez acabada
ésta. Pero, ademds, el hecho mismo del retorno era ya un mentis a la creencia segan
la cual los moriscos no eran ni verdaderos cristianos ni, por ende, verdaderos espafioles,
sino criptomahometanos y enemigos ocultos de Espafia. Pues era evidente que los
que volvian, o los que se quedaban, no lo hacian por deseo de seguir practicando
el mahometismo en Espafia, como tampoco era razonable suponer que volvieran para
tener mejor oportunidad de traicionar a Espafia. Volvian o por amor a su tierra 0
por fidelidad a su religién cristiana--justo los dos motivos que declaran, respectivamente,
Ricote y su hija Ana Félix.

La cuestion que los retornos planteaban no se limitaba a la justicia o injusticia,
beneficio o perjuicio, eficacia o ineficacia de la anterior expulsién. La cuestion principal
era la de la verdadera identidad del morisco y, de hilo en ovillo, la de la identidad
nacional espafiola, ambas dialécticamente unidas. (Era Espafia mas o menos espaiiola
después de la expulsién? ;En qué consistia la identidad cristianovieja y en que su
contraria, la cristianonueva? ;Qué revelaba acerca de ellas una identidad tan
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parad6jicamente hibrida como la que mostraban algunos retornados?

La historia de Ricote, prismatizada por su retorno, no se limita a un drama personal.
La paradoja de que, sintiéndose de acuerdo con los espafioles que le expulsan, apruebe
él mismo su exilio como ftraidor a Espafia amplia la significacion del episodio llevandolo
al terreno de la identidad nacional espafiola.

El drama de esta contradictoria identidad se desarrolla en tres tiempos que van
en “crescendo™: primero, Ricote y Sancho (capitulo 45): realidad cotidiana de la identidad
morisca; segundo, Ricote y Ana Félix (capitulo 63): riesgos y avatares de la identidad
morisca; finalmente, Ricote y los sefiores barceloneses (capitulo 65): aporia de la
identidad morisca.

El primer movimiento es el de la resignacion patriética de quien confiesa su amor
a Espafia al mismo tiempo que acepta la necesidad de abandonarla, aceptacién equivalente
a un sacrificio patriotico. Del mal el menos: el precavido y emprendedor Ricote ha
conseguido en Alemania una alternativa viable a su imposible vida en Espafia. Se
trata de un lugar donde se “podia vivir con mas libertad porque sus habitadores no
miran en muchas delicadezas; cada uno vive como quiere porque en la mayor parte
de ella se vive con libertad de conciencia.” Aun cuando esa libertad de conciencia
no fuera del agrado de un espafiol antireformista de la época, es decir, aun cuando
no fuera Alemania el lugar idéneo para un catélico postridentino, para Ricote si supone
mayor libertad que la que tenia en Espafia en la medida en que no se practica en
ella esa continua y minuciosa discriminacion espafiola de la que eran victimas principales
los cristianos nuevos, pero que también desasosegaba a los cristianos viejos con las
muchas “delicadezas” de la limpieza de sangre.

La situacién actual de Ricote no es pues calamitosa: ha asegurado casa en una
ciudad tranquila, por més que no sea la suya natural, su dinero sigue escondido en
lugar seguro, y su familia le espera en Argel, o eso cree él, de donde cuenta llevarsela
a Alemania. En cualquier caso, su retorno a Espafia, hay que recordar, no es permanente
sino momenténeo, aunque imprescindible para llevar a bien el cambio de domicilio
a que le obliga el destierro.

Destaca ya en esta primera parte del relato la existencia de la contradiccion de
su identidad nacional: victima del exilio, por un lado, Ricote en ningin momento
se considera diferente de los demds moriscos ni, por tanto, injustamente castigado;
y como todos ellos, llora “por Espafia, que en fin nacimos en ella y es nuestra patria
natural.” Pero eso no impide que, por otro, comprenda y defienda la expulsién porque
“no era bien criar la sierpe en el seno, teniendo los enemigos dentro de casa” (DQ,
1072), sentimiento este que, evidentemente, si le distingue de sus congéneres, esos
“enemigos,” hermandndole con aquellos a quienes los enemigos amenazan, los espafioles
10 moriscos.

Se podria fécilmente desvirtuar la contradiccion de la enemistad y el amor de los
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moriscos por Espafia sefialando que eran enemigos de la Espafia oficial y amantes
de otra Espafia, por muy utopica que esta resultara. Lo curioso es que el morisco
Ricote sea simultineamente enemigo y defensor de una misma Espafia oficial. Su
identidad, al descubrirse a Sancho con la sinceridad que le da la confianza amistosa
que los une, tiene estas dos caras antitéticas. Bien que, para Sancho y para Ricote,
su contrariedad se viva y se acepte como realidad de dolorosas consecuencias, pero
no como un absurdo. Es sin duda andloga a la contrariedad natural en que se debatian
quienes asistieron a la expulsion de la hija de Ricote, quien

iba llorando y abrazaba a todas sus amigas y conocidas y a cuantos llegaban
a verla y a todos pedia la  encomendasen a Dios y a Nuestra Sefiora su
madre; y esto con tanto sentimiento que a mi me hizo llorar, que no suelo
ser muy llorén. Y a fe que muchos tuvieron deseo de esconderla y salir
a quitdrsela en el camino, pero el miedo de ir contra el mandado del Rey
los detuvo. (DQ, 1075-6)

Estas palabras del final del primer segmento del episodio dejan en suspenso la
historia de la hija de Ricote y, por tanto, la conclusion del periplo espafiol del morisco.
Ambos se reanudan en la segunda parte, en Barcelona, cuando Ricote, una vez recuperado
su tesoro, asiste al accidentado retorno de su hija.

El retorno de Ana Félix, a cuyo momento liminar asistimos, no puede ser ni mds
publico ni mas encubierto; es decir, por ambas razones, no puede ser mas peligroso:
ante una muchedumbre de espectadores, el bergantin turco que capitanea es descubierto,
perseguido y apresado por las galeras de vigilancia de la costa, y ella, disfrazada
de vardn, es plblicamente juzgada y condenada a muerte por el general de la flotilla
espafiola.

Ana Félix, que, lo mismo que su padre, habia vuelto disfrazada en busca del tesoro
familiar y que, como él, también dejaba en Argel a sus seres queridos, se ve obligada
a descubrir su identidad todavia oculta bajo el disfraz de varén turco. Su padre, disfrazado
de nuevo de peregrino tudesco, tiene también que abandonar su disfraz para confirmar
la identidad de su hija. Todo ello en publico y ante las més altas autoridades barcelonesas.
El paralelo en sus acciones se prolonga cuando ambos completan su desenmascaramiento
e identificacion mediante sendas confesiones publicas de toda su vida y persona.
A consecuencia de ellas ambos se encuentran en muy precaria situacién: la hija,
condenada a muerte, el padre, reo confeso del delito del retorno, ademas del igualmente
serio de pretender sacar de Espafia su tesoro. Temiéndose los inevitables castigos,
Ricote suplica en nombre de ambos:

Si nuestra poca culpa y sus lagrimas y las mias por la integridad de vuestra
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justicia pueden abrir puertas a la misericordia, usadla con nosotros que jamés
tuvimos pensamiento de ofenderos ni convenimos en ningtin modo con la
intencion de los nuestros, que justamente han sido desterrados. (DQ, 1155)

Podria parecer que es el peligro en que se ven el que le hace desvincularse de
Jas malas intenciones de sus congéneres y reconocer la justicia del destierro. Es decir,
podria parecer que sus palabras son interesadas y falsas, si no fuera porque recordamos
que en muy distintas circunstancias, solo ante su amigo Sancho, sin el peligro inminente
y cierto en que se encuentran ahora €l y su hija, habia manifestado los mismos sentimientos,
y lo habia hecho incluso con mds vehemencia de la que muestra ahora.

Lo que desde luego no pide Ricote es permiso alguno para permanecer en Espafia.

‘No seria el momento, sin duda, ante la inminencia del castigo por unas conductas

tan palmariamente delictivas como la de su hija y la suya propia. Pero es que ademés
ya sabemos que sus planes no contemplan esta posibilidad y que la alternativa alemana
es razonablemente positiva.

Mientras que los avales del padre son sus buenas intenciones patriéticas y su riqueza,

para la hija lo serdn su cristianismo y su belleza. Esta es principalmente la que le

salva la vida “déndole una carta de recomendacién” para el Virrey, a quien, gracias
a ella, “le vino deseo de escusar su muerte.”

Una vez perdonados, no puede dejar de sorprender a Ricote, sin embargo, que
el Virrey y don Antonio Moreno entorpezcan sus cuidadosas previsiones pretendiendo
conseguir en la Corte el permiso para que padre e hija permanezcan en Espafia. Este
es el asunto de la tercera parte del episodio, en la que se exacerba la paradoja del
morisco patriota ante esta posibilidad de anulacién del destierro.

Quizas parezca inverosimil la magnanimidad de una autoridad pblica tan destacada
como el Virrey cataldn, y no menos la de don Antonio Moreno, dispuesto a dar
personalmente la cara por los moriscos ante el gobierno central. Pero no fueron
infrecuentes las solicitudes de perdén o exencién del exilio hechas por significados
personajes de la época en nombre de muchos moriscos, aunque no sin duda en
circunstancias tan fortuitas como las presentes. Era ademds bien conocida la legislacion
que permitia estas peticiones de excepcion. A pesar de ello no colijo aqui intento
cervantino de reflejar ni abonar postura histérica alguna sobre la expulsién de los
moriscos, sea esta la de los catalanes, a diferencia de los castellanos, la de los que
se oponfan a la expulsion, o la los de partidarios de medidas mas moderadas. La
funcién de esta liberalidad oficial barcelonesa me parece exclusivamente narrativa
como justificacién de la 1ltima y mas contundente contradiccién de Ricote. Y si
exageracion hay en esta contradiccidn, creo que se debe mas al exceso mismo de
la intencién de sus benefactores, a la que contesta, que a voluntad alguna de Cervantes
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de hacer increible o insincera, por excesiva, la declaracién del morisco.

En cualquier caso, como ya he sefialado, Ricote no hace sino repetir la misma
contradiccién patridtica que ya habia mostrado anteriormente. En este sentido, sus
palabras ltimas son perfectamente consecuentes con su conducta y con sus palabras
anteriores.

El disfraz, omnipresente a lo largo del episodio, es el correlato objetivo de la paradojica
identidad del morisco. De hecho, el disfraz, una apariencia sin sustancia, acaba siendo
su tnica realidad. No porque sea €l quien elija esta falta de sustancia, sino porque
es la que le impone su sociedad en tanto que morisco. El disfraz, quéralo o no,
es su identidad.

Es significativo a este respecto que cualquier referencia a la espafiolidad de Ricote,
o al cristianismo de Ana Félix, hecha por terceros o hecha por ellos mismos, suscite
siempre una sospecha de lo contrario, de extranjerismo o de insinceridad; es decir,
la espafiolidad o el cristianismo moriscos tienen siempre visos de apariencias engafosas.
Por ejemplo, cuando el narrador precisa que Ricote habla “sin tropezar nada en su
lengua morisca, en la pura castellana,” estd ineludiblemente sugiriendo el caracter
postizo del idioma castellano para Ricote, aun cuando lo domine. Su castellano silencia
o enmascara, pero no sustituye, a su lengua morisca nativa. Asimismo, cuando Ana
Félix explica: “Mamé la fe catdlica en la leche, criéme con buenas costumbres. Ni
en la lengua ni en ellas jamas, a mi parecer, di sefiales de ser morisca” (DQ, 1152),
es innegable la insinuacion que su condicion de morisca ha sido eficazmente ocultada
o reprimida, pero no anulada por un cristianismo que sélo la disfraza.

Adviértase, en cambio, cOmo el enamorado de Ana Félix, el variamente 1lamado
don Pedro Gregorio, don Gaspar, don Gregorio (sin que, sinfométicamente, esta variedad

empezca en nada a su identidad), se mezela y se confunde con los moriscos expulsados,
se hace incluso amigo de los tios de Ana Félix, “porque sabja muy bien la lengua.”
Esta sabiduria en ningin momento pone en duda ni su espafiolidad ni su cristianismo.
Y es que se trata de un cristiano viejo, por definicion alguien cuya identidad es
independiente de la apariencia que adopte. Por eso gin duda es por lo que puede
hacerse pasar no ya por mOrisco sino incluso por mujer sin que su identidad de
varén espafiol se resienta en lo mas minimo.

Algo parecido ocurre con el cristiano renegado: “Reincorpordse y redijose el renegado
con la Iglesia y de miembro podrido, volvié limpio y sano con la penitencia y el
arrepentimiento.” (DQ, 1165) Como cristiano viejo, aun renegado, carece de disfraz:
sencillamente ha adoptado en un momento una identidad contraria, que en otro momento
puede abandonar para recuperar la primitiva, sin sombra de sospecha de falsedad.

En contraste con los desgraciados moriscos, los cristianos viejos no sufren el riguroso
sindrome del disfraz. No es sorprendente puesto que s€ consideraba cristiano viejo
a todo aquel de quien no se pudiera demostrar que era o descendia de cristianos
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nuev.os, .es decir, de seres disfrazados: cristianos al estilo de los moros o moros de
apariencia cristiana. Dicho de otro modo, era cristiano viejo todo aquel de quien
no se podia demostrar, o sospechar, que su cristianismo fuera solo aparente.

En este sentido me parece inquietante que al leer hoy el episodio se siga sospechando
de la S.inceﬂdad de Ricote, que se sigan queriendo entender sus paraddjicas declaraciones
de patriotismo como méscara de ortodoxia tras la que se ocultaria una realidad heterodoxa
Me temo f]ue cualquier sospecha en este sentido confirma y refuerza la antigua (;
no tan antigua, maligna voluntad espafiola de desespaiiolizar al morisco reduciénd;lo
a moro disfrazado de espaifiol, a espafiol sélo en apariencia.

;Cabe -m'cis condenable heterodoxia que la de verse reducido a no ser mds que
una apariencia de ortodoxia?

Lo maés caracteristico del morisco Ricote, su dramatica identidad, no me parece
ser la‘ falta de correspondencia entre su apariencia y su realidad, entre sus palabras
y su intencion, sino el que, siendo realmente un patriota, solo lo pueda parecer, que
no le permitamos ser mds que una madscara espafiola, en vez de un espaiiol a s’ecas

Cervantes sabia algo de estas crueles desidentificaciones. .
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